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Nell'Ermeneutica del soggetto Foucault distingue, all’interno del] ;
sione filosofica occidentale, tra due diversi modi dj concepire le ioi;r_a@l-
ni di accesso alla verita. Uno e cid che lui nomina “momento cartesialr?;?
rappresentativo dell’Era moderna, secondo il quale un soggetto dotatc;
di una retta capacita razionale, se questi educa la sua intelligenza con gli
studi opportuni e la applica secondo un metodo adeguato, € per natura
capace di accedere alla verita. L'altro modello, a suo avviso predominan-
te nell'antichita greco-romana, postula che la ragione non sia condizione
sufficiente affinché un soggetto possa aver accesso alla verita. E questo
non perché ancora manchi di conoscenze di base o di un corretto metodo
scientifico, ma perché deve prima realizzare una trasformazione interiore
mediante un rivolgimento dell’attenzione verso di sé e il costante eserci-
zio di una pratica morale. L'insieme di precetti e attivita volte a struttura-
re tale lavoro su di sé, come anche i tentativi messi in atto e le esperienze
conseguite, formano il particolare fenomeno che Foucault chiama “spirt-
tuality”?, s

Il tipo di conoscenza trattato da Bruno negli Eroici furori COSHFU;CZOLE
®sempio pregnante di tale secondo modello COI‘IOSCiti\-IO. Nel tes;o Cltlmd‘i; ol
Ir‘;)cls;lr?triela?o.ra origine'ilmente il mito della ;:a(i::il; :feﬁ{iiigzg:ﬁo eroico,
o o 0 ovidiano un simbolo de.l percorso P] neia le proprie facolta in

Ceso d’amore per la perfezione dwma_, 5_’3 lla rivelazione con-
M2 tensione verso il trascendente, la quale si risolve ne

o del soggetto

:mplativa dell’'Uno come presente nel mondo € nel profond
esSO_

nce. 1981-1982, Seuil/

1 sop de Fra
Cfr. M Foucault’ L’Herméneutique du sujet. COHTS au Coﬂege (4

“allimard, Paris, 2001, pp. 16-20.
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Atteone rappresenta “I'intellett 4, cac

. atio filosofica,
In questo racconto di venatio . ivina”?. Slacciati j
i, 1e?la - all'apprensione della bonta d ati i syq
C

stini e veltri — immagini raffiguranti I'intelletto e 11: t\tizifnfr-:dlil:ct::t?re Mitic,
nel seguirli si allontana dai percorsi usualmente ba : rgsso una fon St nel fol,
di una foresta, dove rare sono le impronte uman‘e.-Qul presseur e SOTprenge
Diana nella sua nuditd, mentre la dea ¢ in a.tto di ;lljfrzsclflarsslellr‘ieme a.lle nmfe Sue
compagne. Nella versione ovidiana del ml%‘o'la ca de te €lve, per impedire 54
Atteone di raccontare quanto quesli aveva visto, lo tran_w ain cervo splru'zzandOg]i
in volto l'acqua della fonte. Bruno elide quest?ﬂpassagglof contraendo l'azione g,
metamorfosi in un solo potentissimo verso: 1 .gr.an cacciator dovenne caccia”, ¢
ponendola come immediata conseguenza della visione della dea:

i Ma.

Ecco tra l'acqui il pit bel busto e faccia
che veder poss’il mortal e divino,

in ostro et alabastro et oro fino

vedde: e ‘l gran cacciator dovenne caccia’.

Quei cani, che Atteone aveva sciolto per aiutarlo a scovare e inseguire I,
preda, ora si gettano su di lui, divorandolo con “morsi crudi e fieri”4,

Il commento filosofico, che nel dialogo bruniano accompagna il raccon-
to poetico del mito, reinterpreta questo facendone il simbolo della ricercy
filosofica del fondamento, e del conflitto interiore che il soggetto soffre per
liberarsi dalle cure del quotidiano, nello sforzo di farsi sempre pilu capa-
ce di permanere nella pace della contemplazione intellettuale, in cui sola &
possibile per brevi istanti I'esperienza di quella bellezza, da cui sempre egli
ricade nei richiami della sensualita.

Le rare e fugaci epifanie del bello®, come “piaghe di vita eterna”s, accen-
dono d’amore il cuore del filosofo, rendono questo “furioso”, ovvero come
strappato al sé mondano, discorsivo e sensuale, e nostalgico di un’origine che,
pur presente in tutto in quanto principio e fondamento dj tutto, e invisibile e
lontana a causa dell'imperfezione della volont e dell’intelletto umani’.

Nella rielaborazione nolana del mito, l'atto dj farsi cacciatore, e poi di
separarsi anche dagli altri cacciatori Per seguire sentieri piu aspri e solitari,

> G. Bruno, De gli eroici furori, in1d,, Le opere italiane
*  Ibidem, p. 574 ’
*  Ibidem, p. 576,

. :

Utet, Torino, 2002, p- 576.

G. Bruno, De 8li eroici furori, cit., p. 671.

Cfr. ibidem, p. 664: 13 divina potenza che e tutta i

. . ; trae 5¢
non per altrui conversione o aversione” n tutto, non si porge o sut
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» simbolo di questo percorso interiore de] s
Jue lotta contro la parte “inferiore” 4 sé per ggetto,
farsi simile a quella bellezza e purezza, che lil‘ﬂen_da
contemplazione intellettuale®, &L ORp
La Divinita, il fondamento di ogni essere
mente dall'intelletto, il quale pud afferrare s’olo Cid che & fini
to. L'Uno si distingue invece proprio per la mancan"/: d'ﬁmtc.” d ,
presente in tutto, anima di ogni vita, compre o Stin
pitt di quanto possa essere colto dall’intelletto discorsivo e temporal i2
consiste, dal punto di vista gnoseologico, la trascendenza del : r'ra . fn -
spetto al quale vale la metafora cusaniana sec L P, -

us For: ondo cui la ragione umana “ha
con la verita un rapporto simile a quello del

| 1a VE PP, e poligono col cerchio: il poligo-
no inscritto, quanti piu angoli avra, tanto pitt risultera simile al cerchio
s

non si rendera mai uguale a esso, anche se moltiplichera all’infinito i proI::i
angoli”’. “A meno che non si risolva in identita col cerchio”’, aggiunge poi
il cardinale, e questo sara anche il messaggio di Bruno, come vedremo esa-
minando il tema della morte di Atteone.

re le‘proprie facolta e
€ nel rari moment; di

Per questo 1l cacciatore mitico “slaccia i veltri e mastini [rappresentanti
I'intelletto e la volonta] appo la traccia di boscarecce fiere che sono le specie
intelligibili de concetti ideali”"'. L'intelletto infatti, che “apprende le cose in-
telligibilmente, idest secondo il suo modo”'?, non puo cogliere logicamente,
discorsivamente la traboccante semplicita della bellezza, bonta e verita di-
vine. Verso queste tende pero la volonta infiammata dal furore eroico, che
anima l'intelletto a un superamento continuo degli stadi di comprensione di
volta in volta raggiunti®.

Procedendo in tal modo nell'emendazione di sé e nella caccia filosofi-
ca, Atteone giunge alla visione di Diana, pregnante simbolo rappresentante
la divinita della natura, la presenza del divino in questa e insieme il suo
continuo trascendere rispetto ai singoli fenomeni che esso genera, fondg €
vivifica. La visione di Diana costituisce quindi un momento di alta %enSIta
filosofica, da cui possiamo enucleare gli elementi fondamentali della “meta-
fisica dell'ombra”'* bruniana.

P T . . a8 - l Ce
®  Cfr.ibidem, p. 647: “Conviene dunque che la contempla?loqe dl. questo vfe(!);:[lﬁil; c:el I;-; <
mi amene mediante la ripurgazion de l'animo m.io all 1I1rut:::1z1or1e,cciloinmi et
tecipazione di quella pit1 degna ed alta, in cui mi transfo.rme et taﬁ e
Si tratta di una mia traduzione. Vedi N. Cusano, De docta ignoranhid,
111, 10-20, ed. Hoffmann/Klibansky, Lipsia,1932.
Tvi.
G. Bruno, De gli eroici furori, cit., p. 576-577.
Ibidem, p. 579.
Ibidem, p. 584

‘sione t : ter
Espressione tratta da M. Ciliberto, Introduzione a Bruno, La

10
1
12

za, Roma-Bari, 1996.

TR TE TR e a)
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Secondo questa filosofia V'universo
vita infinita, un grande animale, ombra
essere inesauribile e assolutamente se
del mondo forma e vivifica la materj
nue metamorfosi, le quali,
singole parti,
Tutto.

L'Uno, in sé irrappresentabile e insonda

bile dall’inte]]
) etto uma pug
essere conosciuto solo nella sua ombra, la natura, La visione d;j Dj Uiy
presenta l'e i i i ‘ ; 'ana ra

fappresenta una sol;
e simulacro dj

mplice: 'Uno, ¢

Organic,
he COme anima

€nerando
nonostante la sofferenza el

contj-
costituiscono tutte momenti dell’infinit

estinzione delle
a vita dell’'Up,.

¢ Ap uta [...] ma si bene la sug ombra, la sua Diana, il mondo,
l umve?*so, la natura che é nelle cose, la luce che é nell ‘opacita della materia: cige
quella in quanto splende nelle tenebre’.

Lo sguardo purificato, capace di cogliere Apollo nell’apparire di Diana,
Si posa sulla realta individuata e insieme la supera, in una visione cui l'og-
getto appare come l'emergere materiale di una forza vivificatrice e forma-
trice che non si lascia ridurre a €850, e non si esaurisce nel ciclo di nascita e
dissolvimento che scandisce le esistenze individuali.

Quando la poesia del filosofo annuncia “Ecco tra 'acqui”’, intende
“nello specchio delle similitudini, nell’'opere dove riluce l'efficacia deII.a
beltade e splendore divino”?, ovvero nella natura vivente in cui “la di-
vina luce e sempre presente; s'offre sempre, sempre chiama e ‘patte~alle
porte de nostri sensi et altre potenze cognoscitive e appren.s‘we”“.. Se
I"'uomo non & capace di vedere coscientemente questa 1ucg, cid avx'{ene
per una corruzione del suo sguardo, che distoglie l’atterm‘z1ope dal L{(‘;
tatto con il fondamento, tenendola legata a preoccupazioni e desic

otidiani. L 5
+ Il soggetto che rivolgendo l’atte':n.zio.ne Verso d1”s1,9e si \r1§;iaci‘§::;it‘d¥;;e
all’unita, contraendosi il pilt possibile in se stesso™", puo il bo"™, oV

liere “le freccie de Diana o d1 ke
cure mondane quel tanto da accog 2 i rerabili tali e tante che
vero la luce che splende nella natura “da parti innun :

15 G. Bruno, De gli eroici furori, cit., p. 695.
16 Vedinota 3. .

17 G. Bruno, De gli eroici furori, cit., p- 577.
18 Jphidem, p. 501.

9 [bidem, p. 657.

20 Jpidem, p. 671.
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on tutte le specie delle cose”? ¢ forga _—
. ' f . I‘U_n e .
jer Welt sub specie acterni”, in cuj glungere a quella Anschauung

qon vede pitt come per forami e per finestye Iy sug D

muras i aterrdy € tHt:acchiog Uaspetto de futto | ’orl?
Larda come uno, non vede piit per distinzion i

fonfe de tutti numeri, de tutte specie, de ytte

senza de l'essere de tutti; e se non la vede in sug esserzg iy absol

nella sua genitura che gli e simile, che ¢ 1g syg immag’ine. esroc :fadluce, la vede
che & la divinitade, procede questa monade che ¢ 1 natyry lr:univi allqtmonade
Jove si contempla e specchia come il sole nella lung®, ’ 150, il mondo;

ha, ma avend, gittate le
o 2zonte. Di sorte che typo

tmer sl Vede ' Anfitrite il
raggioni, che ¢ Ig Monade, verq ;s—

Questo momento teofanico, in cui 'immanenza sfuma nella trascenden-
za e viceversa, coincide con quella modificazione nel soggetto contemplati-
vo, che Bruno indica metaforicamente come “morte dell’anima” e simbolica-
mente con il dilaniamento di Atteone a opera dei suoi cani.

1l soggetto, per giungere alla visione di Diana, deve gradualmente di-
staccarsi dai “lacci delle cure”?, ovvero da una volonta legata agli oggetti
materiali, e ascendere “per virti1 di contemplazione [...] sopra l'orizzonte de
gli affetti naturali”?. “All’ora [l'anima] vinta dagli alti pensieri, come morta
al corpo, aspira ad alto”*. |

11 filosofo chiama qui “morte” il distacco dai richiami sensua.h e fialle af-
fezioni a essi legate. E il primo dei significati dati C‘la Bruno al dﬂar.u.am.ento
di Atteone, che ne fa un simbolo nella cui immagine sono pensati insieme
la fine del sé desiderante e l'inizio di una nuova vita conteTplatlvta, _hberla
da turbamenti: ““Qua gli dan morte i suoi gran cani molle :-qua ﬁn.lscc:(iea ;1
sua vita secondo il mondo pazzo, sensuale, cieco € fantastico; € 'corglg; e
vivere intellettualmente: vive vita di dei, pascesi di ambrosia et In€
nettare”?. o .. o

L'immagine della morte di Atteone si arrlCChlsce’tn?nl?;;gfiz?c?disﬁn-
Bruno, di un’ulteriore sfumatura, che non rappresenta

: trascendimento

to dal primo, ma come un secondo momento dll qu::at;;rg o listica della
’

: s st che con la m cane i

del sé sensuale ¢ indicato dal nolano an S i eriirei significare la par

“morte di bacio”, che nel testo bruniano S stivo, nel quale il soggetto
ticolare qualita gnoseologica dell’atto contemp ’

21
22
23

Ivi.
Vedi LWittgenstein, Tractatus log
G. Bruno, De gli eroici furori, cit, PP-
Ibidem, p. 600.
Ibidem, p. 598.
lvi.
o [bidem, p. 579.
Ibidem, p. 582.

ico—philosophicus, prop-: 6.45.
696-697.

%
25
26
27
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instaura con l'oggetto una relazione immediata di tale serr}P11C1_té, da pors;
- s tra soggetto e oggetto. Alla riflessione quegt,
al di la della distinzione stes.sa I : s —
attimo di pienezza conoscitiva appare come il raggiung a CQn-
dizione di identita, in cui il soggetto, come venuto ]’?19.1";’ ah*j’e SteSS?, Vive
nel suo oggetto: “la morte dell’anima, cl}e da Cabalisti e ¢ famata morte
di bacio” [...] da altri & chiamata ‘sonno [...] per esser morta in sé e viy,
nell'oggetto”?. _ _ ; _ .

La t::-nsione infinita della venatio bruniana si spezza in un 1sta!nte di unio-
ne estatica, in cui il soggetto ha una folgorante. rlvela'Zlo.ne di consustan.-
zialita con il mondo cosi contemplato. Nella visione di D1ma, OVVero nel-
l'esperienza del tralucere del Divino nella vita d'el mondo, 1'1 sofc’;getto giunge
alla consapevolezza che quella stessa “anima di tutte le anime”, che formae
vivifica la natura, forma e vivifica lui stesso.

Nell’esser fatto preda dei propri cani Atteone scopre che la via della co-
noscenza ultima non consiste in un moto di allontanamento verso realta
esteriori al sé, ma in un raccoglimento silenzioso in se stesso, nello sforzo di
trovare il contatto, I'identiti con I'Uno nel profondo della propria mente.

Dio ¢ all'interno di noi, pil1 vicino a noi stessi di quanto noi stessi lo
siamo a noi. Questo & il messaggio piu profondo degli Eroici furori, che
trova nel testo una chiara formulazione: “Ed abbiamo dottrina di non cer-
care la divinita rimossa da noi: se I'abbiamo appresso, anzi di dentro piu
che noi medesimi siamo dentro a noi”?; “Dio & vicino, con sé e dentro di
sé [...] come quello ch’e anima de la anima, vita de le vite, essenza de le
essenze”>l.

In un passaggio dei Furori il nolano accosta a Diana I'immagine di Anfi-
trite, sposa di Poseidone e regina del mare. Bruno la chiama “fonte di tutti
numeri, de tutte specie, de tutte ragioni [...] vera essenza de l'essere de tut-
ti”%2, Essa e quindi simbolo dell'Uno, della divinita tutta in tutto.

In due testi latini il filosofo recupera 'immagine della regina delle acque,
schiudendo il senso del suo significato filosofico per il proprio discorso:

Diverse parti e ipostasi d’acqua, separate dalla totalita d’ Anfitrite o dall’Oceano
ymversule, ricevono diversi nomi e proprieta, i quali tutti, non appena confluiti
in un unico Oceano, hanno un solo nome e un’unica proprieta. Allo stesso modo,

se tutti gli spiriti e le parti d’aria, che sono molti e innumerabili, confluissero in
un unico Oceano, essi formerebbero una sola anima®,

#  Ibidem, p. 583.

% G.Bruno, La cena de le ceneri, in Id., Le o

3 1d., De gli eroici furori, cit., p. 658.

%2 Ibidem, p. 696.

3 G. Bruno, De Magia et Theses de Magia,
p. 435. Mia traduzione,

pere italiane, cit., pp. 455-456.

inId., Opera Latine Conscripta, 111, Firenze, 189%,

P A RS e S
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Nella merfp.as: ".l_’rtgmta Stat'uarum Bruno paragona le anime individuali
una molteplicita innumerabile di frammenti di un unico grand 1 uah-a
infranto. Ma, prosegue il nolano, se “di nuovo, tutte le Palfoii i u;_spec‘:hfo
una 50_13 ma-s-sa', ‘m? saré? %0 SPE.CChiOI, una la forma, una I'anima, coszzntztfl
Je fonti, tutti 1 fiumi, tutti i laghi, tutti i mari convergono in un unic y
una sara Anfitrite”3. © ey

L’accostamc'ento di zj\nﬁtrlte a Diana, e i passaggi qui riportati sulla rela-
zione ontologica s‘us51st.ente tra le anime individuali e I’Anima del mondo
— rappresentata simbolicamente dall'immagine dell’Oceano - ci aiutano a
meglio comprendere le implicazioni ontologiche dell'esperienza mistica di
Atteone®.

Il gran cacciatore, attraverso la contemplazione di Diana ignuda, € giunto
alla consapevolezza che dietro il velo della natura individuata vi e una sola
onnipresente anima, che tutto abita e tutto forma dall’interno, compreso lo
stesso Atteone. Anfitrite, “vera essenza dell’essere di tutti”, e quell’anima
delle anime che il filosofo deve cercare all'interno di sé, oltre la superficie
dei fatti psicologici nei quali ¢ abituato a riconoscere “se stesso”. Nel pro-
fondo di sé, inobiettivabile, e la presenza del medesimo grande oceano da
cui l'io individuale e le cose tutte, come gocce, hanno avuto origine, e a cul
le cose tutte, secondo la ruota delle metamorfosi, come gocce, si ricongiun-
geranno. Il soggetto che procedendo all'interno di sé giunga al contatto con
questa inobiettivabile presenza, SCopre in sé l'essenza di ogni vita, I’Anima
del mondo, di cui egli e parte come una goccia lo e del mare.

Su questa soglia di scambio continuo tra la trascendenza del fondamento
e la certezza della sua presenza nel mondoe all'interno del soggetto medesi-
mo, si svolge il percorso conoscitivo raccontato per simboli e argomenti, ov-
vero per ombre, negli Eroici furori. La morte di bacio, culmine dell'esperienza
mistica bruniana, rappresenta il momento ineffabile in cui il soggetto tanto
si fa presente e vicino a cid che di piu profondo &in sé e nel mondo, da come
sottrarsi a se medesimo, € profondandosi nella propria vera essenza "Eirde
Fesser suo non altrimente che una stilla d’acqua che svanisce nel mare”™

. 3 [ I_. Firenze,
% G.Bruno, Lampas Triginta Statuarum, cap.32,in 1d., Opera Latine Conscripta, 1L, 11

1891, pp. 59-60. Mia traduzione. ) X .
La miI;panalisi dellimmagine di Anfitrite & debitrice dell’articolo di]. Se;f}?gg;bﬁi
DESTIN DE LAME HUMAINE INDIVIDUELLE DANS [/UNIVERS INfi S EGONDS
DANO BRUNO, IN OMNIA IN LUNO. HOMMAGE A ALAIN-PHILIPEE : rofon:
LES BELLES LETTRES, PARIS, 2012, Pp. 383-400, cui rimando per ulteriori app
y dimenti.

G. Bruno, De gli eroici furori, cit., P- 682.
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